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bâtıl, çoğunluğu fâsid olarak niteler. Bu 
hususta rehnin taksime elverişli olup ol- 
maması ya da müşâın üçüncü kişilere ve- 
ya hissedara / hissedarlara rehin verilmesi 
arasında ayırım yapılmaz (Ali Haydar, Il, 
259-261). Yine Hanefiler sonradan meyda- 
na gelen şüyüun rehin akdini fâsid kılaca- 
ğını kabul ederek bu konudaki kavramsal 
prensiplerini katı bir şekilde işletmişlerdir. 
Diğer üç doktrine göre ise müşâ' hissenin 
rehne konu edilmesi geçerlidir; zira şüyü 
rehnin hükmü olan mürtehinin rehni sat- 
masına veya alacağını elde etmede önce- 
likli hak sahibi olmasına mâni değildir (Şe- 
hâbeddin ez-Zencâni, s. 203). Ayrıca mü- 
şâ' rehnedilirse mürtehin ile diğer hisse- 
dar / hissedarlar arasında bir tür mühâyee 
câri olur, dolayısıyla zilyedliğin parçalara ay- 
rılmasında sakınca yoktur (Nevevi, IV, 39). 


Yine Hanefi doktrininde, taksime elve- 
rişli bir malın şâyi hissesi üçüncü kişilere 
hibe edilemez, böyle bir malın müşâ' ola- 
rak teslimiyle hibe akdi tamam olmaz ve 
akid hibe edilen kişi açısından mülkiyet 
doğurmaz. Zira hibe akdinde kabz şarttır 
ve şüyü kabzı engellemektedir (Kâsâni, VI, 
120). Ayrıca bu tür mallardaki şâyi hisse- 
nin hibesi, bağışlayan tarafı malını taksim 
ederek hibe edilene teslim etme yüküm- 
lülüğü (kısmetü'd-damân) altına sokar; hal- 
buki bu, teberruda bulunan kişiye külfet 
yüklenemeyeceği ilkesiyle çelişir (Osman 
b. Ali ez-Zeylai, VI, 69). Hanefi fakihleri, 
taksime elverişli olmayan maldaki hisse- 
nin hibesini ise pay oranının belirli olması 
şartıyla mümkün görürler. Bu şekilde, sı- 
nırlı da olsa yapılan kabz zaruret sebebiy- 
le yeterli görülmekte ve müşâ' hisselerde 
hibe yolunun tamamen kapanmasının önü- 
ne geçilmek istenmektedir (Ali Haydar, Il, 
681, 683). Fakihlerin çoğunluğuna göre 
müşterek mülkiyete konu olan bir malda- 
ki hissenin hibe edilmesi kural olarak câ- 
izdir; İbn Ebü Leylâ ise bu işlemin ancak 
paydaşlar arasında geçerli olacağı kanaa- 
tindedir. Vakıfta teslimi şart koştuğu için 
İmam Muhammed'e göre taksime elve- 
rişli olan maldaki müşâ' hissenin vakfı da 
câiz değildir; taksime elverişli olmayan 
maldaki müşâ' hissenin vakfı ise ittifakla 
câizdir. Müşâın âriyet ve karz akidlerine 
konu edilmesi diğer doktrinlerde olduğu 
gibi Hanefiler'de de sahihtir (Kâsâni, VI, 
83, 220; Ali Haydar, Il, 558). 

Şâyi hisse ve müşâ' terimleri esasen 
müşterek mülkiyete konu eşya üzerindeki 
hisseleri belirtmekle ve mülkiyet hakkıyla 
ilgili olmakla birlikte İslâm hukukunda or- 
taklaşa alacak haklarının da (şirket-i deyn) 
şâyi hisseye konu olabileceği kabul edilmiş 
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(Mecelle, md. 1066) ve bu durumda müşâ' 
ile ilgili bazı kuralların uygulanması benim- 
senmiştir (Osman b. Ali ez-Zeylai, V, 45). 
Meselâ müşterek bir malın üçüncü kişi ta- 
rafından itlâf edilmesiyle doğan tazminat 
alacağı (deyn-i müşterek) mâlikler arasında 
mal üzerindeki hisseleri oranında müşte- 
rek olur (Mecelle, md. 1093; Mustafa Ah- 
med ez-Zerkâ, 1, 262). Özellikle Hanefi dokt- 
rininde hisseli bir alacak bu haliyle kabza, 
dolayısıyla kabzın gerekli görüldüğü tak- 
sime elverişli kabul edilmez. Bu sebeple 
deyn üzerinde zaten sınırlı olan tasarruf 
yetkisi müşterek deyn söz konusu oldu- 
ğunda daha da daraltılır. Alacakta şüyü 
hükmünün en temel sonucu, alacaklılar- 
dan birinin borçludan kendi adına teslim 
aldığının her kısmı üzerinde diğer alacak- 
lıların hisseleri oranında hak sahibi olma- 
sıdır. Öte yandan menfaatler üzerindeki 
ayni haklarda da şüyü söz konusu olabilir 
ve bu durumda eşyanın aynı ile ilgili genel 
hükümler uygulanır (Ali Haydar, Il, 712; 
Ali el-Hafif, s. 164, 180). Bazı yazarlarca 
müşâ' teriminin -yeri ve zamanı hakkında 
bir açıklama yapılmaksızın- geçmişte bazı 
İslâm ülkelerinde bir köy halkının arazi üze- 
rindeki müşterek mülkiyetini ifade etmek 
üzere kullanıldığı da ileri sürülmekle be- 
raber (E? |İng.|, VI, 666-667) ilgili hukuki 
metinlerde böyle bir kullanıma rastlanma- 
maktadır. 
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MÜŞÂHEDAT 
( ollasko! ) 


Duyular vasıtasıyla 
tasdik edilen 
hükümler için kullanılan 
mantık terimi 


(bk. ZARÜRİYYÂT). 


L | 
T DE q 
MUŞAHEDE 
(önal! ) 

Allah'ın 


zuhur ve tecellilerini görme 


anlamında tasavvuf terimi. 
L | 


Sözlükte “görmek, şahitlik etmek, göz- 
lemlemek; bir nesnenin hakikatine vâkıf 
olmak” anlamlarına gelen müşâhede ke- 
limesi tasavvufta Allah'ın zuhur ve tecel- 
lilerini görmeyi, seyir ve temaşa etmeyi 
ifade eder. Müşâhedenin gözün müşâhe- 
desi, kalbin müşâhedesi, ruhun müşâhe- 
desi ve sırrın müşâhedesi gibi mertebe- 
leri vardır. Gözle (basar) müşâhede hare- 
ket noktasıdır; bunun ilerisi kalp gözüyle 
(basiret) müşâhededir. Belli bir mânevi 
mertebede bulunan bir sâlike içinde bu- 
lunduğu mertebenin üstü gâibdir, onun- 
la üst mertebeler arasında birçok perde 
(hicâb) bulunur. Sülükün amacı bu perde- 
leri aşıp ardındaki ilâhi hakikatleri tema- 
şa etmektir. Perdenin ötesindeki ilâhi ha- 
kikatler daha açık, daha nurlu ve daha la- 
tiftir. Perdelerin açılması konusu tasavvuf 
kaynaklarında muhâdara, mükâşefe ve 
müşâhede şeklinde üç aşamada ele alınır. 
Muhâdara, Hakk'ın zikrinin hâkimiyeti al- 
tında olan kalbin O'nun huzurunda bulun- 
masıdır. Muhâdara, Allah'ın var ve bir ol- 
duğunu gösteren delillerin sâlikte oluştur- 
duğu mânevi halin neticesinde gerçekleşir. 
Mükâşefe delillere ihtiyaç kalmadan kalbin 
Hakk'ın huzurunda bulunmasıdır. Müşâ- 
hede ise hiçbir şüphe kalmadan Hakk'ın 
kalpte huzurudur; Cüneyd-i Bağdâdi'nin 
ifadesiyle sâlikin kendini kaybederek Hakk'ı 
bulmasıdır. Ayne'I-yakin, ilme'l-yakin ve hak- 
ka'l-yakin de bu üç halin başka bir tarzda 
ifadesidir (Gazzâli, el-İmlö”, I, 79). 


Muhâdara sahibi delillerle bağlıdır; ona 
yol gösteren akıldır. Mükâşefe sahibi Al- 
lah'ın sıfatlarıyla ünsiyet halindedir; ilmi 
onu Hakk'a yaklaştırır. Müşâhede sahibi ise 
Hakk'ın vahdet deryasına dalmış olup mâ- 
rifeti onu ifnâ etmiştir (Kuşeyri, s. 226). 
Müşâhede haline “şühüdi fenâ” veya “vah- 
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det-i şühüd” gibi isimler verilmiştir. Mu- 
hâdarada akıl, mükâşefede ilim, müşâhe- 
dede mârifet merkezi bir ağırlığa sahip- 
tir. Müşâhede hissi bir görme ve algılama 
değil mânevi ve ruhi bir keyfiyet olduğun- 
dan bu hali yaşamayanların onun mahiye- 
tini kavraması mümkün değildir. Müşâ- 
hede fenâ, cezbe ve vecd gibi tasavvufi 
haller içinde gerçekleşir. Sâlik nefsinden 
fâni olup Hak'ta bâki olması nisbetinde bu 
hali yaşar. Ebü Osman el-Mekki müşâhe- 
deyi ardarda çakan şimşeklerle meydana 
gelen aydınlığa benzetir. Kitâbü'I-Müşâ- 
hede adıyla bir eser yazmış olan Ebü Os- 
man müşâhedeyi bazan “huzur”, bazan 
“yakin ilmi ve bunun hakikatleri”, bazan da 
“yakinin ziyadeleşmiş şekli” olarak tarif 
eder (Serrâc, s. 100). 


Müşâhede halini yaşayan velilere ehl-i 
müşâhede veya ehl-i şühüd denir. Büyük 
veliler ve ârifler her şeyde Allah'ı müşâhe- 
de ettikleri gibi bütün varlıkları da O'nun- 
la müşâhede ederler, müşâhedesiz geçir- 
dikleri yılları yaşanmış saymazlar. Bâye- 
zîd-i Bistâmi'nin yaşı sorulduğunda dört 
yaşında olduğunu, yetmiş yıl dünya hica- 
bının ardında kaldığını, hicap içinde ge- 
çen zamanı ömürden saymadığını söyle- 
mesinin sebebi budur. 

Hücviri biri yakin halinin sahih oluşun- 
dan, diğeri muhabbet halinin baskın olu- 
şundan kaynaklanan iki tür müşâhededen 
söz eder. “Hiçbir şey görmedim ki Allah'ı 
onda müşâhede etmiş olmayayım” diyen 
Muhammed b. Vâsi', bu sözüyle sahih bir 
yakin ile Allah'ı o şeyde müşâhede ettiğini 
ifade etmek istemiştir. Çünkü o, fiili gör- 
mekte ve bu fiili görürken fâilini yani Al- 
lah'ı basiretiyle, fiili de basarı ile görmekte- 
dir. Ebü Bekir eş-Şibli'nin, “Hiçbir şey gör- 
medim ki o Allah olmasın” sözü muhabbe- 
tin galebesi ve müşâhedenin galeyanı ile, 
“Her şeyi Allah olarak gördüm” demektir. 
Muhabbet kendisini bütün varlıklardan 
tecrit ettiği için Şibli her şeyi fâil olarak 
görmektedir. Hücviri'ye göre Muhammed 
b. Vâsi'in yolu istidlâl, Şibli'nin yolu cezbe- 
dir (Keşfü'-mahcüb, s. 428). 

Muhyiddin İbnü"-Arabi'ye göre üç türlü 
müşâhede vardır: Halkı Hak'ta müşâhede, 
Hakk'ı halkta müşâhede, Hakk'ı halksız 
müşâhede (el-Fütühât, Il, 652). Mükâşefe 
hali müşâhede halinde daha mükemmel- 
dir. Mükâşefe mâna ile, müşâhede zatla 
alâkalıdır. Müşâhede rü'yetten farklıdır. 
Rü'yet bilinen şeyi, müşâhede ise daha ön- 
ce bilinmeyen bir hususu görmektir. RÜ'- 


yet zâhirle, müşâhede bâtınla ilgilidir. Mü- 
şâhede Allah'ın isim, fiil ve sıfatlarının te- 
cellilerini temaşa etmektir. Allah'ın zâtını 
değil zâti tecellisini temaşa etmek müşâ- 
hedenin en mükemmel şeklidir (a.g.e,, Il, 
748). Müşâhede mücâhedenin neticesi ve 
semeresidir. Nefsini arındırma yolunda çi- 
le çekmeyenlerin müşâhede haline erme- 
leri imkânsızdır. “Uğrumuzda mücâhede 
edenleri yollarımıza erdiririz” meâlindeki 
âyet (el-Ankebüt 29/69) mücâhedesiz mü- 
şâhedenin olamayacağını gösterir. 

Müşâhede halinin gerçekleşmesi için bu 
konudaki istek ve iradenin ortadan kalk- 
ması şarttır. Hz. Müsâ'nın Allah'ı görmek 
istediği halde görememesi, buna karşılık 
Hz. Peygamber'in böyle bir talepte bulun- 
madığı halde O'nu görmesi bunu göste- 
rir. Öte yandan Bâyezid-i Bistâmi'nin, “Al- 
lah'ın öyle kulları vardır ki dünya ve âhi- 
rette bir lahza Allah'ı müşâhededen geri 
kalsalar mürted olurlardı” sözüyle büyük 
velilerin sürekli müşâhede halinde olduğu- 
nu ifade etmek istemiştir. Yünus Emre'- 
nin, “Yünus Emre gözün aç iki cihan dop- 
dolu Hak”; “Can gözü O'nu gördü dil O'n- 
dan haber verdi”; “Ol dost yüzün görel- 
den aklım başıma gelmez benim”; “Ben 
bu dem seni gördüm nicesi sabreyleyem”; 
“Ben dost cemâlin görmüşem hür u ci- 
nânı neylerem” gibi mısralarla müşâhede 
halini anlatır. Başlangıçta “Hak ile kulu 
arasındaki perdelerin teker teker kalkıp 
ilâhi tecellilerin temaşa edilmesi” anlamı- 
na gelen müşâhede sonraları “melekleri 
veya ölülerin ruhlarını, onların kabirdeki 
hallerini görme, gayba ait bazı hususları 
görüp onlardan haber verme” mânasında 
da kullanılmıştır. 
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MÜŞÂHEREHORÂN 
imi İL Ni 1 
MÜŞÂHEREHORÂN 
( alala o alin ) 


Osmanlı maliyesinde 
hazineden maaş ve tahsisat alan 
ų_belirli bir grup için kullanılan terim. 


Osmanlı Devleti'nde hazineden sorumlu 
maliye bürolarından biri olan küçük rüz- 
nâmçe kaleminden maaş tahsisi yapılan 
grupları belirten müşâherehorân tabiri, 
sözlükte “aylık ödemekle kiralama veya bi- 
rini istihdam etme” anlamına gelen müşâ- 
here kelimesiyle Farsça “yiyen” mânasın- 
daki hörân kelimesinden oluşmuştur ve 
“aylıklı, aylık alan” demektir. Hazineden 
maaş karşılığı verilen tahsisata da “müşâ- 
here” denilir. 


Müşâherehorân, bütün aylık alanlar için 
değil genellikle küçük rüznâmçe kalemin- 
den maaş alan belirli gruplar için kullanıl- 
dığından küçük rüznâmçe kalemine “mü- 
şâherehorân kalemi” de denir. Bu kaleme 
ait defterlerin başında yer alan bölümde 
umumiyetle kimlere tahsisat yapıldığı be- 
lirtilir. Meselâ “mevâcib-i ağayân-ı rikâb-ı 
hümâyun ve müteferrikagân ve zevvâkin 
ve çavuşân-ı dergâh-ı âli ve gayrihim tâbi 
kalem-i müşâherehörân hizâne-i âmire” 
başlığı (BA, KK, nr. 3401, s. 1; nr. 3402, s. 
l; nr. 3507, vr. 19, BA, MAD, nr. 2231, s. 2; 
nr. 6261, s. 3, 6) dikkat çeker. Defterlerde 
maaş alanlar için de “mevâcib-i cemaât-i 
müşâherehörân-ı hizâne-i âmire” ifadesi 
yer alır (BA, D.KRZ, nr. 33120, s. 2). 

Küçük rüznâmçe kaleminin teşekkülüy- 
le müşâhere sınıfına giren görevlilere ne 
zamandan beri böyle bir tahsisat ayrıldığı 
kesin olarak bilinmemektedir. Fâtih Sultan 
Mehmed'in hükümdarlığının son yılların- 
da hazırlanan Teşkilât Kanunnâmesi'nde 
bu tabirlere rastlanmaz. Il. Bayezid döne- 
mine ait hazine rüznâmçe kayıtlarında ise 
maaş alan görevlilerin müşâherehorândan 
olduğu belirtilir (Barkan, TTK Belgeler, IX/ 
13 [1979], s. 297, 303, 305, 307). Bu durum 
söz konusu tahsisatın Il. Bayezid devrinde 
(1481-1512) kurumsallaştığına işaret eder. 
Bir bakıma çeşitli mârifet sahiplerine, bir 
özelliği olan devlet görevlilerine, bazı ule- 
mâ sınıfına, edebiyat ve kültür çevreleri 
mensuplarına ek gelir ve destekleme amaç- 
lı teşekkül etmiş olmalıdır; zamanla dü- 
zenli tahsisat özelliği kazanmıştır. 


Bu kalemden Anadolu ve Rumeli ka- 
zaskerleri, padişah hocası, bazı üst düzey 
devlet görevlileriyle ulemânın çocukları, 
Osmanlı Devleti'ne tâbi devletlerin hâne- 
danlarına mensup kişiler, rikâbdar, rikâb-ı 
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